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I

FILOSOFIA TUBIRII
LA STIHUITORII ITALIENI DIN DUECENTO
SI LA DANTE

1. Problema legati de natura iubirii, pusi de lacopo Mostacci.
Rispunsul lui Pier delle Vigne

In legituri cu natura iubirii au exprimat ganduri profunde Platon, in
Banchetul si in Phaidyos, si Plotin, care, in cartea a V-a a Enneade-lor, si-a
pus problema ce va reinflori in lirica din Duecento, anume ,,daca iubirea este
un dumnezeu sau un demon, ori o patimi a sufletului, sau si una si alta
deopotrivi”. Dar, in lirica italiani a secolului al XIII-lea, problema privind
natura sentimentului de dragoste a fost ridicati pentru prima oara de lacopo
Mostacci, falconier al lui Frederic al II-lea, si a fost tratatd apoi de numerosi
stihuitori, fie ci aveau efectiv ceva nou de spus in legiturd cu acest subiect,
fie c repetau pani la satietate motive deja invechite.

Poeti francezi, provensali si sicilieni, oprindu-se sa reflecteze asupra
puterii coplesitoare a pasiunii amoroase, aga cum au incercat-o cei mai buni
dintre ei, isi inchipuiau [ubirea ca pe o nobild staipdna inconjurati de curtea
sa sau, influentati de acel dram de cultura clasicd ce nu se stinsese niciodata
cu totul nici chiar in secolele barbare, si-o reprezentau, dupa exemplul lui
Virgiliu si mai ales al lui Ovidiu, in felul unei zeititi bune si crude, care le
impune o domnie dulce si totusi chinuitoare credinciosilor sai. Era vorba,
desigur, de o imagine literard, de a cirei valoare pur poetici erau constienti
in calitate de crestini, ba chiar, uneori, de cameni ai Bisericii; dar ce anume
stirnea oare in inimi acea emotie pentru explicarea originii cireia poetii
antici fiurisera mitul lui Eros? Ce este oare aceastda iubire care ba ii
tiranizeazi pe oameni cu violenta pasiunii chinuitoare, ba stirneste in ei betii

paradisiace? Ce este aceastd iubire ficuta din suspine, din temeri, din

14

(remurari, din sperante, din contemplatii extatice si din neliniste, din cele
mai nobile aspiratii si din cele mai arzatoare dorinte carnale?

Sonetul lui Mostacci Sollicitando un poco meo savere (Chemdénd in ajutor
un pic stiinta mea) dezviluie poate, In poet, nevoia de a iesi din cercul
frazelor obisnuite §i a imaginilor conventionale si de a incerca noi cii, largind
orizontul poetic prin reflectia filosofica. Dar, pentru a rezolva problema pusi
de el, se cerea o cunoastere care ii lipsea, poate, trubadurului sicilian.

El se gindea, fird indoiali, la personificirile lubirii, infitisatd

conventional ca fiind stdpana si tirana inimilor, atunci cAnd observa ca:

ogn’omo dice ch’Amor ha potere,
e li coraggi distringe ad amare,

(toti oamenii spun ci lubirea are putere
si i sileste inimile sd iubeasci,)

Un astfel de mod de a intelege pasiunea amoroasi ne face si credem intr-o
putere aflati in afara noastri si care ne subjuga vointa aidoma unui destin. In
ce-l priveste, stihuitorul nostru declard a nu putea si consimtd la a-si
inchipui Iubirea in acest fel, intrucit aceasta nu are o formi corporald
vizibila:

ma eo non [li] lo voglio consentire,
perd ch’Amore no parse ni pare.

(dar eu nu vreau si fiu de-acord cu ei,
fiindca Tubirea nu s-a aritat si nu se-arati.)

Stiruindu-se asupra reprezentarii obi§nuite a iubirii ca o zeitate, se uita
si se aprofundeze pasiunea amoroasi in realitatea sa psihologica si se
inchidea calea de a-i intelege adevirata natura, in feluritele sale manifestari.
Adevirul este, observi Mostacci, ci omul traverseazi o varsta in care iubirea
cste simtitd mai mult decat in altele, ea nascAndu-se din plicerea pe care i-o
provoaci unui tinir frumusetea. In acest sentiment de plicere incercat de
virsta tAndrd in fata frumusetii i se pare lui cd trebuie s3 constea iubirea

despre care vorbesc poetii:

Ben trova 'om un’amorositate,
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la quale par che nasca di piacere,
e zo vol dire om che sia amore.
Eo non li sacci altra qualitate.

(Ades pe om o dragoste-l cuprinde,
ce pare si se nasci din plicere,

iar asta spune el ci e iubirea.

Eu nu-i cunosc o alta insusire.)

Oricit de sirac ar fi in sine conceptul cu care stihuitorul sicilian
inlocuieste reprezentarea traditionald, el nu avea mai putin meritul de a-i
invita pe poeti si-si dezbare cAntecele de imaginile retorice §i de a-i chema sa
priveasci sentimentul de dragoste in realitatea sa de pasiune umand. De
altfel, el era congstient de siricia conceptiei sale si, punind a sa questio asupra
iubirii in felul in care se obisnuia in scolile de drept, de medicina, de filosofie
si de teologie, ii invita pe cunoscatorii in ale iubirii sd o determine”, cum se

spunea in jargon scolastic, si s-o lumineze cu doctrina lor:

Ma zo che ¢, da voi [lo] voglio odere:
perd ven faccio sentenz [ilatore.

(Dar ce e ea as vrea s-aud de la domnia-ta:
de-aceea eu te chem si-(i dai sentinta.)

Lui i-a rispuns, intre altii, Pier delle Vigne, cel ce detinea amindoui
chelle inimii lui Frederic al II-lea insusi. Da, este adevirat ca iubirea nu are
forma vizibild si ,nu poate fi tratatd corporal”, rispundea capuanul in
sonetul Pero ch’Amore no si po vedere (Fiindcd Iubirea nu o poti vedea); dar ar
fi o nebunie sa-i negi, din aceasta cauza, consistenta reald, asa cum fac unii.
Dimpotrivi, puterea sa invizibild asupra inimilor dovedeste ca ea are o
naturi mai nobild decit lucrurile ce pot fi vizute si atinse:

Ma po’ ch’Amore si face sentire
dentro dal cor signoreggiar la gente,
molto maggiore presio de[ve] avere
che se ’l vedessen visibilmente.

(Dar pentru ci Iubirea poate fi simtgita
ca stipanind a’ oamenilor inimi,
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ca trebuie cd mult mai mult apasa
decht cu ochii daci ar vedea-o.)

[Dar oare ce sa fie, atunci, aceasti putere invizibild care actioneaza in
inimi si i stapaneste pe oameni? Pier delle Vigne o scoate la capit cu
(utorul unei vechi comparatii, care merge inapoi in timp cel putin pani la
I'iles: aga cum forta invizibild a magnetului atrage fierul, tot asa si iubirea,
degi nevazuta de ochii trupului, isi exercita stdpanirea asupra inimilor.

). Doctrina lui Andyré le Chapelain

Imaginile nu reugesc insd niciodatd si-] impace in intregime pe cel ce
vica sd cunoascd ce este un lucru in sine insusi si de unde isi trage originea.
O, o incercare de a da o definitie naturii iubirii ficuse André, capelan al
repelui Franted, in opera De amore sau De deo amoris' care, compusa citre
Lirgitul secolului al XlI-lea, avea sa exercite si in Italia o mare influentd
wuapra liricii de dragoste.

André le Chapelain isi punea, in legitura cu iubirea, o serie de intrebiri
care, dupd cum vom vedea, vor fi in mare parte chiar acelea pe care Guido
Orlandi i le va pune lui Guido Cavalcanti:

Est igitur primo videre, quid sit amor, et unde dicatur amor, et quis sit
effectus amoris, et inter quos possit esse amor, qualiter acquiratur amor,
retineatur, augmentetur, minuatur, finiatur, et de notitia amoris mutui, et
quid unus amantium agere debeat altero fidem fallente®.

'Andreae, Capellani Regii Francorum, De amore libri tres. Recensuit E. Trojel,
[ lavniae, MDCCCXCII. Savatore Battaglia a ingrijit o noud editie a textului latin,
insotitd de doud traduceri toscane inedite din secolul al XIV-lea (Roma, Parella, 1947).
Despre aceastd operd, vezi Pio Rajna, Tre studi per la storia del libro di Andrea
Cappellano, in Studi fi filol. romanza di E. Monadi, fasc. 13, 1890, pp. 193-285; R.
Bossuat, Drouart La Vache traducteur d’André le Chapelain, Paris, 1926; M. Grabmann,
Das Werk De Amore des André le Chapelain und das Verurteilungsdekret des Bischofs
\/(/)/MZTZ von Paris vom 7 Mirz 1277 (in Speculum, V11, 1932, 1, pp. 75-79).

*Lib. L, p. 3.
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(Prin urmare, mai intdi este de vazut ce este iubirea si cind se vorbeste de
iubire si care este efectul iubirii si intre cine poate exista iubire, cum este
dobanditd, cum este pastratd, sporiti, micsorard, cum se sfarseste, si trebuie
cunoscut cind se schimba iubirea si ce trebuie si faca unul dintre indrigostiti
atunci cind celilalt nu-i mai este credincios.)

lar in primul capitol el da iubirii aceastd definitie:

Amor est passio quaedam innata procedens ex visione et immoderata
cogitatione formae alterius sexus, ob quam aliquis super omnia cupit alterius
potiri amplexibus et omnia de utriusque voluntate in ipsius amplexu amoris
praecepta compleri®.

(Iubirea este 0 anume pasiune inndscuti care provine din vedere si din
faptul ci te gAndesti peste masuri la frumusetea celuilalt sex, ceea ce face ca
fiecare si doreasci mai mult decit orice si-] imbritiseze pe celilalt si, din
vointa amindurora, prin aceastd imbritisare si se implineasci poruncile
iubirii.)

Iubirea este pasiune pentru ci, inainte de a fi impartisitd, nu existi
neliniste mai mare decit aceea incercatd de un indrigostit, mereu pradi
temerii de a nu putea ajunge niciodati la obiectul dorintei sale. Si este o
pasiune inndscutd, adici instinctivd, pentru ci provine de la un adevir
cercetat in mod subtl cu ajutorul ratiunii, dar unul aflat numai in
inchipuirea noastrd, stirnit in noi de vederea ce precede aprinderea pasiunii.
,Fiindcd, atunci cind cineva vede o femeie aptd de a fi iubiti si avind o
forma pe placul siu, incepe s-o doreasci de indati cu inima (statim eam
incipit concupiscere corde); apoi, cu cat se gindeste mai mult la ea, cu atat
arde mai mult de iubire, pdnd cAnd ajunge la un gand si mai intens. Dupa
care incepe sd parcurga din nou, cu inchipuirea, frumusetile ei, si-si
reprezinte in mod distinct diferitele madulare si actele corespunzitoare si
doreste sa fie congtient de functia fiecirui madular. lar cind a ajuns la o
gandire atdt de intensd, iubirea nu mai reuseste si se infrineze, ci trece
repede la act; cici se chinuie de indatd si obtind un ajutor si cauti un
mesager... Dar, pentru ca iubirea si se nascd, nu este de-ajuns un gand

3Lib. L1, p. 3.
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aarccare, ci este nevoie de o inchipuire excesiva (cogitatio immoderata);
flindca inchipuirea moderatd nu obisnuieste sa revind in minte si de aceea nu
poate da nagtere iubirii™.

Am redat cuvintul cogitatio, de care se foloseste autorul nostru, cAnd
prin cuvantul italian pensiero (gind), cnd prin cuvintul immaginazione
(inchipuire), dindu-i celui dintai acelasi inteles ca i celui de-al doilea,
intrucit, asa cum reiese din definitia iubirii, acel cogizare de care are
cunostingd Capelanul, nu este o functiune a intelectului, ci a ceea ce
medievalii numeau vis cogitativa®, care este, la fel ca si imaginatia, unul
dintre simgurile interioare. lubirea astfel inteleasa isi trage originea, fird
indoiald, din instinctul sexual; si de aceea scriitorul francez declari deschis ci
¢l nu poate exista intre persoanele de acelasi sex, intrucit iubirea tinde la
watisfacerea unei necesitati naturale si ,se rusineazd de ceea ce merge
impotriva naturii.”® Totusi, ea nu consta in satisfacerea acestei necesititi sau
(1 ceea ce alti scriitori numesc ,faptul” (fzizz), ciin ,pasiunea necumpitati”,
care deriva din inchipuire. $i tocmai din acest element imaginar s-a ivit
poczia de dragoste: pentru i, inldturat acest element, orice posibilitate de
poczie dispare si nu mai riméine decat nuda si brutala pasiune instinctiva.
Indragostitul, stimulat de impresia patrunsa in el prin viz, isi fiureste o lume
interioard de imagini si, prin facultatea sa ,cogitativd”, creeazd un obiect al
iubirii sale, adeseori atAt de diferit de acela considerat ca real, il asaza pe un
picdestal, il inviluie intr-o aureola luminoasi i i se inchina ca unei divinitati
ce strafulgera in fata sa. Pentru a se face demn de femeia astfel idolatrizati si
pentru a-i merita gratia si surasul, indragostitul simte nevoia de a se ridica
deasupra turmei prin virtute si vitejie. , O, ce lucru minunat este iubirea —
cxclama Capelanul —, pentru ca-l face pe om sa straluceasci de atitea virtuti
si s se imbogteasci cu attea frumoase purtiri. In plus, in iubire existi ceva
cc meritd cea mai mare laudi, pentru ci, intr-un anume fel, ea il

impodobeste pe om cu virtutea castitatii; cci oricine este iluminat de lumina

“Lib. L, I, pp.5-6.

° Avicenna, De anima, 1V, c. 2-3; Averroes, De anima, 1, comentariul 66; II1,
comentariul 6 §i 20; Jean de la Rochelle, Summa de anima (ed. ingr. de T.
Domenichelli, Prato, 1882), II; Sf. Toma, Summa theol., 1, q. 78, a. 4.

¢ André le Chapelain, I, 1, pp. 6-7.
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iubirii pentru o femeie nu s-ar putea gindi la imbritisarea alteia, fie si
frumoasa. Cata vreme sufletul siu se indreaptd spre ea, infitisarea oricirei
alteia ii pare diforma si vulgara™.

De aceea, sunt incapabili de iubire adevdratd toti Don Juanii si
libertinii, ,,care, dupi ce s-au gandit multa la o femeie si dupd ce au si cules
fructele dorintei lor, indata ce vad o alta, doresc imbritisarile aceleia si, cu
sufletul ingrat, uitd favorurile avute de la cea dintai. Acestia pe toate cite le
vad le doresc trupeste. lubirea lor este la fel cu a unui cine neruginat. Or,
noi credem ci se aseamand unor mégari; cici ei nu sunt ménati decat de acel
instinct natural care-i face pe oameni sd nu difere de alte fiinte insufletite, si
nu de acea naturd adevirati a noastra care, prin diferenta datd de ratiunea
aflatd in noi, ne face sa fim altfel decit celelalte animale”8.

Nici bogatiile, nici usurinta de a obtine de la o femeie ceea ce i se cere
nu strnesc in noi iubirea adeviratd; ci mai degrabd frumusetea, probitatea
morald, vorbirea aleasd. Dar chiar si in ce priveste frumusetea, scriitorul
francez indeamni la a se distinge intre cea adeviratd si cea falsd, pe care
femeile viclene o pun in actiune prin machiaje, in scopul de a seduce. De
altfel, adevarata iubire se uitd mai mult la purtiri decit la forma frumoasa.
»Barbatul intelept, ca si femeia ingeleaptd nu refuzi si-l iubeasca pe cel ce
este diform, daca in acesta striluceste o frumusete lduntrica a purtirii.” Astfel
incAt femeia chibzuita nu-si daruieste iubirea uitindu-se numai la formele
elegante sau la nobletea originii. ,Doar probitatea il impodobeste pe om cu
adevarata noblete si il face sa striluceasci de frumusete. Cici, daci toti
coboram dintr-o singuri stirpe si toti avem, prin naturd, aceeasi origine, nu
forma trupului, nu felul de a ne imbrica, ci probitatea morala i-a diferentiat
pe oameni in nobili si nenobili si a dat nastere la feluritele vite. Dar multi
sunt cei ce, desi se trag, prin nastere, din strimosi nobili, degenerand, au
apucat pe altd cale.” Altii, dimpotrivd, au devenit nobili prin propria lor
valoare, desi se trag din strimosi nenobili’.

71,1V, p. 10.
SV, p. 13.
91, VL.
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3. Teoria psihologici a lui lacopo da Lentini

Din psihologia pasiunii amoroase a lui André le Chapelain se inspird
sonetul prin care notarul lacopo da Lentini raspundea acelei quaestio asupra
tibirii puse de Mostacci:

Amor & un[o] desio che ven da core
per abondanza de gran piacimento;
¢ li occhi in prima generan 'amore,
e lo core li di nutricamento.

(lubirea-i o doringd din inimd veniti
din belsugul unei mari pliceri;

si ochii, la-nceput, dau nagtere iubirii,
jar inima pe urmi o hrineste.)

Inima, in doctrina aristotelicd, nu numai ci este primul organ ce se
formeazd in dezvoltarea embriologicd a corpului omenesc'’, dar ea este, in
plus, sediul tuturor puterilor, care, prin acele vehicole foarte subtile care sunt
piritele exhalate de singe gratie caldurii, iradiazd din centrul vietii asupra
(uturor celorlalte organe i le dd acestora puterea de a-si indeplini functiile
respective si specifice!. Ba mai mult, pentru Aristotel, din inim3 derivi pAnd
s nervii', In schimb, Galen a distins trei madulare principale: ficatul, inima
si creierul; in primul a stabilit sediul puterii naturale; in al doilea, sediul
puterii vitale; iar in al treilea, sediul puterii animale’. Din creier, si
nicidecum din inima, isi trag originea nervii, care, impreuna cu creierul, sunt

instrumentul senzatiei interne si externe. Numai ci in Evul Mediu s-a ficut

" Arist., De gener. animal., 11, c. 4. CL. G. M. Nardi, Problemi d'embriologia umana
intica e medievale, Florenta, Sansoni, 1938, p. 95 si urm.

" Arist., De part. animal., 111, c. 3, 665 2 12, 17; c. 4, 666 & 14; De somno et vigilia,

2, 456 a 5; De morte et vita, c. 3, 459 a 6-12; c. 4, 469 b 5.

"> De bist. animal., 111, c. 5.

Y Galenus, Methodus medendi, 1X, c. 10; De placitis Hippocratis et Platonis (ed.
Muecller, Lipsia, 1874), VI, p. 499 si urm. Cf. Costantinus Africanus, De communibus
medico cognitu necessariis locis (care nu e altceva decit Pantegni di ‘Ali ibn al-‘Abbas —
cunoscut in Evul Mediu ca Halyabbas —, tradusd de Costantinus insusi), I, c. 6; IV, c. 2,
1,9, 19 (in Costantini Africani... Operum religua hactenus desiderata, Basilea, 1539).
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incercarea, dupa exemplul lui Avicenna'4, de a-1 pune in acord pe Galen cu
Aristotel. Nervii care se raspindesc in tot organismul, s-a spus, deriva
nemijlocit din creier sau din ceafa, adica din maduva spinarii; dar, in mod
mijlocit, din inima; iar creierul si maduva spindrii au fost comparate cu un
mare riu ale cirui izvoare sunt ascunse in munti. Tot din inima isi trag
originea puterea naturald si puterea animala, care isi au drept organ si drept
sediu ficatul si respectiv creierul. In orice caz, si potrivit lui Galen, in inima
1si are sediul puterea vitala. Care este definitd astfel de Avicenna':

Vitalis vero virtus est illa, quae spiritus esse conservat, qui sensus et motus
vehiculum existit, et ipsum reddit aptum ad eorum impressiones recipiendas,
quum ad cerebrum perveni, et facit ipsum potentem dandi vitam, ubicumque
expanditur. Et huius quidem virtutis sedes et operationi ipsius processus est
cor.

(Intr-adevir, puterea vitala este aceea care pastreaza viu spiritul, aceea din
care purcede vehicolul simtului gi al migcarii, ficAndu-l apt sd le recepteze
impresiile asa cum ajung ele la creier i ficAndu-l in stare si dea viagd si sd se
rispAndeasci peste tot. lar sediul acestei puteri si al operatiunilor procesului
insusi este, fird indoiald, inima.)

lar Galen considera si el, asemenea lui Aristotel, ci in inima, unde isi
are sediul puterea vitald, se indeplinesc acele miscari ale sufletului care sunt
numite pasiuni, precum teama, mania, bucuria, intr-un cuvant, toate acele
sentimente ce provoacd o marire sau o strangere a inimii'®. Doctrini care era
indeobste acceptatd in scolile de medicini si de filosofie, asa cum se poate
vedea din comentariul lui Albert cel Mare la De animalibus" si la Parva
naturalia'®, din acela al medicului florentin Taddeo Alderotti la /sagoge a lui

Y Canon totius medicinae (dupa versiunea arabo-latini a lui Gherardo da Cremona, a
doua jumitate a sec. al XII-lea), I, fen 1, dottr. 6, c. 1.

15 Tbid,

18 Galenus, De placitis Hippocratis et Platonis, V11, p. 597.

7 Albert cel Mare, De animalibus, 1, tr. 1, c. 5; IX, tr. 2, c. 4; XX, tr. 2, c. 3..

18 Albert cel Mare, De spir. et respir., 1, tr. 1, c. 9-10, tr. 2, c. 1-4; De motibus
animal., 1, tr. 2, c. 2-6.
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loannitius' si din Conciliatoral lui Pietro d’Albano®, pentru a nu cita decit
citeva dintre operele faimoase. ,,Cor domicilium est vitae” (,inima este
agul vietii”), ardta si Alfred din Sareshel, care, in jurul lui 1210, si-a
dedicat De moru cordis compatriotului i prietenului sdu, maestrul Alexander
MNeckam; cor igitur animae domicium est” (,asadar, inima este silasul
ulletului”), pentru ¢, in inima, sufletul se uneste cu spiritul vital, care, sub
tnfluxul caldurii naturale, emand din partea cea mai purd a singelui®’.
Din inimd, asadar, si din spiritul vital, care este instrumentul puterilor
¢ emana din suflet, provine i aceastd miscare sau pasiune pe care Aristotel o
numea gidnoig, deosebind-o de @ihia, adicd de prietenie; cici @uia este
lipsiti de acea excitatie si de acea poftd ce-i sunt proprii, in schimb, lui
({AN01G sau iubirii senzuale. Si acelasi filosof adduga ca, aga cum inceputul
pricteniei este bundvointa, tot asa cauza iubirii senzuale este desfitarea
(irnitd in noi de vedere, ,ea quae per visum delectatio”, 7 81a Mg Syewg

|'nl‘|4)\'lr]‘zz.

""T'addeo Alderotti, Expositiones, Venetia, 1527: In Isagogem loaninitii, fol. 351 v-b,
198 v-b si urm.

" Diff. 31, pr. 25 41, pr. 1; 57, pr. 1; 59, pr.1. In unele comentarii la Vita nuova, 1,
I 4i urm., in locul vreunei surse clasice, este citat, nu se stie de ce, tratatul De anima
tribuit lui Hugo de Saint-Victor, care insi este al lui Alcherio da Chiaravalle, calugar
din sec. al XI-lea, care a folosit Pantegni di ‘Ali ibn al-‘Abbas tradusd de Costantinus.

"' Liber magistri Alvredi de Sareshel ad magistrum magnum Alexandrum Neguam de
ot cordis, ed. Cl. Baeumbker, in Beitrige zur Geschichte der Philosophie des Mittelalters,

XII, 1-2, Miinster, 1923, pp. 33, 34, 43, 45, 69, 80, 86, 93-94.

" Arist., Eth. Nicom.,IX, c.5,1166 630~ 1167 a6: ,Benevolentia autem amicitiae
((uidem assimilatur, non tamen est amicitia... Sed neque amatio est: non enim habet
distensionem, neque appeticum. Amationem autem haec sequuntur... Videtur utique
jincipium amicitiae esse, quemadmodum eius quod est amare, ez guae per visum
[electatio. Non enim indelectatus specie nullus amat” (in traducerea lui Robert
Cirosseteste, prefatd la comentariul tomist, lect. V). (,Bunivoinga este un fel de prietenie,
ieliind totusi prietenie... Dar nu este nici iubire: ea nu presupune nici incordare, nici
doringi. Acestea sunt insd urmarea iubirii... In orice caz, bunivointa este inceputul
pricteniei, asa cum plicerea provocatd de vederea celui inbir este incepurul iubirii. Cici
niteni nu iubeste fird sa fi fost fermecat mai inti de infitisarea celui iubit.”)
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